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RESUMO

A partir da Constituicdo Federal de 1988 tem-se o reconhecimento dos direitos indigenas, bem como
de novas perspectivas quanto aos projetos de vida. E nesse contexto que a educacdo indigena se
insere enquanto direito social, que tem como pressuposto processos de rompimentos de
invisibilidades, possibilitando resisténcias e afirmagao das identidades. Desse modo, a pesquisa teve
como objetivo avaliar em que medida a efetivagdo da educagédo indigena colabora para alternativas
ao modelo desenvolvimentista no territério indigena Xukuru de Ororuba. Os métodos utilizados na
construgédo do trabalho foram o histérico e o dialético. Ao longo do trabalho, identificou-se o trajeto
histérico para concepcdo dos direitos indigenas enquanto direitos constitucionais a partir das
previsbes da Constituicdo Federal de 1988 e investigou-se o processo educacional indigena,
enquanto caminho desnaturalizador de desigualdades sociais. Por fim, buscou-se analisar propostas
de educacgdo indigena baseadas na filosofia do Bem Viver como alternativa para resguardar a
diversidade e desenvolver conexdes entre coletividade e natureza a luz das experiéncias do povo
Xukuru de Ororuba.
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ABSTRACT

Since the Federal Constitution of 1988, indigenous rights have been recognized, as well as new
perspectives on life projects. It is in this context that indigenous education is inserted as a social right,
which presupposes processes of breaking of invisibilities, enabling resistance and affirmation of
identities. Thus, the research aimed to assess to what extent the effectiveness of indigenous
education contributes to alternatives to the developmental model in the Xukuru indigenous territory of
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Ororuba. The methods used in the construction of the work were historical and dialectical. Throughout
the work, the historical path for the conception of indigenous rights as constitutional rights was
identified from the predictions of the Federal Constitution of 1988 and the indigenous educational
process was investigated, as a path that denaturalizes social inequalities. Finally, we sought to
analyze proposals for indigenous education based on the philosophy of Good Living as an alternative
to safeguarding diversity and developing connections between collectivity and nature in the light of the
experiences of the Xukuru people of Ororuba.

Keywords: Right to education. Indigenous education. Well Living. Xukuru do Ororubéa

INTRODUCAO

A educacdo escolar indigena representa a afirmacado das diferengas em
relacdo a auto representatividade e a afirmacgao da identidade, tendo como marco
juridico-formal a constituinte de 1988. A mudanga de paradigma quanto a negacéo
de direitos aos povos e as comunidades indigenas no Brasil trouxe o
reconhecimento de direitos diferenciados quanto a identidade, a subjetividade, a
comunidade, a territorialidade e a autodeterminagdo. Desse modo, as politicas
publicas, direcionadas aos povos indigenas, passaram a dialogar com conceitos
como interculturalidade.

A instituicdo escolar inserida nas comunidades indigenas ganhou um novo
significado e um novo sentido, ou seja, afirmou-se como meio para assegurar o
acesso a conhecimentos gerais sem precisar negar suas especificidades culturais e
suas identidades étnicas. Sendo assim, pensar sobre a educagéo escolar indigena é
pensar sobre a garantia da resisténcia relativa a cultura, a identidade intercultural e
sobre a territorialidade, desnaturalizando desigualdades sociais.

As politicas educacionais indigenas propdem alternativas para a convivéncia
entre povos indigenas e outros segmentos da sociedade e sendo assim buscou-se
comparar os panoramas do multiculturalismo e interculturalidade em relagdo aos
processos educacionais com discursos integracionistas. Estes ultimos se valem da
l6gica neoliberal em contraponto a filosofia do Bem Viver, a qual busca resguardar a
diversidade e genuinamente promover conexdes entre 0 humano, a coletividade e a
natureza.

Desse modo, a pesquisa apresenta um aporte tedrico a partir da filosofia do
Bem Viver, a qual busca reforgcar a superacéo da ideia de progresso relacionada ao
desenvolvimento de uma filosofia de vida emancipatoria, capaz de estabelecer

democraticamente sociedades sustentaveis, bem como utiliza-se propostas
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decoloniais, a exemplo de conceitos como “colonialidade do saber” (ACOSTA,
2017).

A realidade da educagdo intercultural indigena encontra respaldo na
legislacdo de direitos indigenas. Dessa forma, somente a partir da Constituicdo
Federal de 1988, alcangaram-se garantias para identidade, linguas e tradi¢des, de
forma a contribuir com o processo de afirmagao étnica e cultural. Antes de tal marco,
configurou-se o processo de luta por garantias fundamentais dos povos indigenas,
incluindo a resisténcia quanto a negacao da diversidade indigena, o aniquilamento
de diversas culturas e a incorporagdo de mao de obra indigena a sociedade nacional
como tentativa de homogeneizagao social e de resguardo da soberania nacional.

Cabe aqui, desde ja, realizar a diferenciagdo entre educagéo indigena e
educacao escolar indigena, a primeira rememora a aquisi¢ao de saberes tradicionais
e comunitarios, sendo caracterizada pelo aprendizado da lingua materna, pela
oralidade e pela propria organizacdo social de cada etnia. J& o segundo, em
contexto ndo desenvolvimentista, possui a finalidade de complementacido da
educacao indigena no sentido de promogédo da cultura indigena com suporte de
aquisicdo de novos conhecimentos e formacédo da cidadania e novas formas de
resisténcia estratégica.

Nessa perspectiva, a educagdo indigena possui a caracteristica de
contribuicdo para preservacdo da ancestralidade, tornando-se essencial para a
protegcdo sociocultural das comunidades indigenas. Além disso, por meio da
educagao indigena, alicercada nos principios culturais de cada povo, ha a
articulagdo em prol da efetivagcdo de garantias para os sujeitos de direitos
originarios, com fundamento nas nogdes comunitarias sobre a vida humana.

Sendo assim, a partir das nogdes amerindias, tem-se a filosofia de vida
baseada no Bem-Viver, com foco na conexao ser-humano, coletividade e natureza.
O Bem-Viver propbde subverter as concepgdes sobre dominagdo da natureza em
beneficio do capital e inserir no¢gdes necessarias para o estabelecimento de
sociedades sustentaveis e democraticas. Dessa maneira, o processo educacional
indigena, a luz das experiéncias do povo Xukuru do Ororuba, fundamentado na
filosofia do Bem Viver, possibilita contextos de aprendizagem intercultural e
emancipatério, de forma a estabelecer as inter-relacbes entre educacgao,

espiritualidade e territorialidade.
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A partir dos aspectos citados, bem como levando em consideragdo a
possibilidade das escolas nas comunidades indigenas significarem um meio para
assegurar o0 acesso aos conhecimentos gerais sem precisar negar suas
especificidades culturais e suas identidades étnicas, a pesquisa tem como pergunta:
Em que medida a efetivagcdo da educacdo indigena desenvolvida com o povo
Xukuru colabora para alternativas ao modelo desenvolvimentista no territorio
indigena Xukuru de Ororuba?

Por seu turno, com a finalidade de responder a problematica supracitada, e
vinculando-se a tese proposta, estabeleceu-se como objetivo geral: avaliar em que
medida a efetivagcao da educacéao indigena desenvolvida pelo povo Xukuru colabora
para alternativas ao modelo desenvolvimentista no territorio indigena Xukuru de
Ororuba.

Dessa forma, com o propdsito de delimitar o tema tém-se os seguintes
objetivos especificos: 1. Compreender o processo histérico para concepcado dos
direitos indigenas enquanto direitos constitucionais, a partir das previsées da
Constituicdo Federal de 1988. 2. Investigar o processo educacional indigena
enquanto caminho desnaturalizador de desigualdades sociais. E, por fim, 3. Analisar
propostas de educacdo indigena baseadas na filosofia do Bem Viver como
alternativa para resguardar a diversidade a luz das experiéncias do povo Xukuru de
Ororuba.

O propdsito do trabalho é, portanto, a reafirmagdo da escola enquanto
garantia a autonomia dos povos indigenas, ratificando questdes relativas a
diversidade, a diferenga, a cultura e a identidade, por meio do olhar pedagdgico e
sob o viés da efetividade de politicas desenvolvidas em didlogo com o povo Xukuru

do Ororuba.
1. Direitos indigenas e a Constituicdo Federal de 1988

A Constituicdo de 1988 inaugurou no Brasil um movimento iniciado em 1804
na Ameérica Latina com a revolug&o haitiana: o constitucionalismo latino-americano,
o qual trouxe as bases para inclusdo de direitos dos povos indigenas tradicionais,
além de forte protegcdo a natureza. A insergédo de direitos ndo individuais, ou seja,
direitos coletivos por esséncia, compuseram a génese da anticolonialidade (SOUZA
FILHO, 2021).
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Entretanto, o amparo estatal dos direitos indigenas no Brasil somente
encontra sua expressdo maxima com a Constituicdo da Republica de 1988.
Segundo Grupioni (2002), a Constituicdo de 1988 assegurou aos indigenas o direito
de permanecerem com identidade propria, com linguas e com tradi¢coes, de forma a
contribuir com o processo de afirmagéao étnica e cultural. Desse modo, percebe-se o
reconhecimento do direito a diferenca, e de direitos coletivos ao territério, com
organizacao social caracteristica de cada povo.

A constituicao brasileira incluiu questdes como a competéncia da Unido para
legislar sobre as populagdes indigenas, com finalidade protetiva (Artigo 22), bem
como o cabimento a Justica Federal para julgar as disputas sobre direitos indigenas
(Artigo 109) e ao Ministério Publico Federal a funcdo de defender judicialmente os
direitos e interesses indigenas (Artigo 129), garantindo capacidade processual para
judicializar a defesa de seus direitos e interesses (Artigo 232).

O Congresso Nacional adquiriu novas atribuicbes em relagdo a populagao
indigena para que, mediante prévia consulta aos povos, houvesse a possibilidade de
regulamentar a exploragdo dos recursos hidricos € minerais em areas indigenas,
bem como autorizar a remocédo dos indios de suas terras em casos em casos
excepcionais, tais quais epidemias, catastrofes ou interesse da soberania do pais,
garantindo aos indigenas o retorno aos seus territérios tdo logo cesse o risco (Artigo
231) (BRASIL, 1988).

Reconheceu-se aos indigenas, no artigo 231, “os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam” (BRASIL, 1988, [cap. VIII]), e definiu-se esta
ocupagao nao so6 em termos de habitacdo, mas também em relacdo ao processo
produtivo, a preservacao do meio ambiente e a reproducgao fisica e cultural. Quanto
ao aspecto educacional, tem-se no artigo 210 em conjunto ao artigo 215 a garantia
as comunidades indigenas quanto ao uso de suas linguas maternas e processos
préprios de aprendizagem, cabendo ao Estado “proteger as manifestagbes das
culturas indigenas” (BRASIL, 1988, [cap. Ill]) e garantir a todos “o pleno exercicio
dos direitos culturais” (BRASIL, 1988, [cap. IlI]).

A Constituicao de 1988 estabeleceu um novo marco juridico que alinhou-se a
luta pela superagdo da perspectiva do “encobrimento” (DUSSEL, 1993) com
obrigagdes impostas, em razdo do uso das roupas, das modificagées de costumes e
das crengas por meio da catequizagcdo. A tentativa civilizatéria como meio de

integracao forgcada foi a técnica colonizadora utilizada desde o século XVI. Neste
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processo, a instituicdo da escola entre grupos indigenas serviu de instrumento de
imposicao de valores alheios e de negacdo de identidades, linguas e culturas
diferenciadas. Dessa forma, compreende-se a perspectiva assimilacionista como
referéncia de toda a legislagéo indigenista precedente (GRUPIONI, 2008).

Conforme a periodizagdo formulada por D’Angelis (2012) o histérico das
relagdes entre populagéo indigena e educacao escolar indigena é marcado por trés
grandes periodos. O primeiro refere-se ao periodo de catequizagao, referindo-se a
colonizagdo. Conforme Sobrinho et al (2017, p.04), este momento historico
caracteriza-se pela “negacédo da diversidade dos indigenas, aniquilamento das
diversas culturas e a incorporagao de mao de obra indigena a sociedade nacional”.
Durante o periodo da colonizacdo houve a disseminagdo de doengas, como carie
dental, coqueluche, tuberculose, dentre outras, as pestes mortais foram seguidas
pela dizimagao por meio de guerras, exterminio e escravidao, sendo este o inicio do
exterminio genocida e etnocida (RIBEIRO, 1995).

O segundo periodo, que dura até meados do século XX, é caracterizado por
politicas mercantilistas, com caracteristicas pacificadoras e integracionistas. As
politicas publicas relacionadas aos indigenas eram direcionadas a incorporagao dos
indigenas, com a finalidade de resguardar a soberania nacional. Sobre essa fase

assimilacionista Dantas (2014, p. 354) comenta:

politica assimilacionista levada a cabo pelo Estado, por meio dos programas
institucionais de integracdo dos povos indigenas a comunh&o nacional,
visando a emancipagao individual e integragdo no sistema produtivo
capitalista e consequente descaracterizagdo ou desaparecimento das
respectivas sociedades, em nome da civilizagdo, da liberdade e da
igualdade, consistiu em epistemicidio.

O autor destaca que esse periodo, marcado pela tentativa de
homogeneizagao cultural com a imposi¢cao de necessidades e modelos universais,
favorecedores da expansdo do mercado, € um periodo propulsor para a exclusao
dos povos, reducdo de culturas e altamente caracterizado pelo racismo cultural
(DANTAS, 2014). Os povos indigenas continuaram como vitimas do genocidio e
epistemicidio desde os primeiros contatos com os conquistadores europeus
(SANTOS, 2010).

Até meados dos anos 1970, as comunidades indigenas foram inseridas em
uma realidade juridica que contribuia fortemente para a vulnerabilidade de tais
povos, de forma a ocasionar progressiva perda e esquecimento da cultura e dos

costumes desse grupo. Ao mesmo tempo, houve a realizagdo de movimentos
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organizados em busca da defesa e de interesse dos povos. Segundo Krenak (2015),
a primeira assembleia nacional de lideres indigenas foi realizada em 1974, com o
apoio do CIMI (Conselho Indigenista Missionario), o6rgado ligado a CNBB
(Conferéncia Nacional de Bispos do Brasil).

E nesse contexto do crescimento de movimentos liderados por chefes
tradicionais de tais comunidades, embrido do que viria a ser o0 movimento indigena
brasileiro nos fins dos anos de 1970, que as comunidades indigenas passam a ter
um efetivo espaco na luta por seus direitos. E a partir disso que D’Angelis (2012)
caracteriza o terceiro periodo, subdividido em duas fases. A primeira delas é
caracterizada pela criagao da FUNAI, ainda com caracteristicas integracionistas em
razdo do periodo de ditadura militar vivenciado no Brasil. Cunha (1992, p. 25) afirma
“a FUNAI assume uma posigao integracionista e de apoio ao capital estrangeiro no
pais e admitiu a presencga, nas areas indigenas, dos pesquisadores do Summer
Institute of Linguistics - SIL”.

Ja a segunda fase foi caracterizada por um periodo de intensa mobilizagao
indigena. O periodo foi marcado, inclusive, pelo surgimento e consolidagdo de
diversas organizacbes de educadores indigenas, “‘como a Coordenacdo das
Organizagdes Indigenas da Amazénia Brasileira - COIAB, Conselho dos Professores
Indigenas da Amazénia — COPIAM, Organizagdo dos Professores Indigenas de
Roraima - OPIR, entre outros” (SOBRINHO et al, 2002, p.05). A época de
efervescéncia politica foi definida pela luta dos indigenas em busca dos proprios
direitos relativos a autodeterminacdo, a cidadania e a superagcdo da perspectiva
integracionista.

Nesse sentido, a Constituicao de 1988, influenciada por tais reivindicagoes,
representou o apice para a preservagao da existéncia de tais povos no territorio
nacional. Com a criagao de um capitulo, especialmente para os indios, predominou
o reconhecimento e a garantia a diversidade de culturas dentro da nag&o e o direito
a pluralidade de formas particulares de organizagéo social, especialmente no artigo
231 e no conjunto de seus artigos 210, 215 e 216. (BRASIL, 1988) Com efeito, tem-
se a crescente de organizagdes representativas indigenas, isso é, os grupos
indigenas que passaram a se reunir e, assim, possibilitar novas formas de
representacédo politica marcados essencialmente pela heterogeneidade, tornaram-
se, portanto, parte do processo politico nacional, inclusive idealizando e executando

acgdes de politicas publicas.
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Além disso, no ambito do direito internacional, houve a ratificagao pelo Brasil,
em 2002, da Convencdo 169 da Organizagao Internacional do Trabalho, a qual
imp6s aos Estados signatarios a defesa do direito indigena a diferenga, ou seja,
Estados tém o dever de reconhecimento da diversidade étnico-cultural (BRASIL,
2004). Desse modo, tem-se a preocupacao do legislador em reconhecer as
comunidades indigenas enquanto povos originarios e sujeito de direitos, legitimando
a necessidade de um pluralismo institucional.

A partir do marco da conquista do reconhecimento de direitos, o Estado
brasileiro admitiu que os indigenas ocupam a terra de modo permanente, e que tém
direito a ter direitos, portanto, sdo brasileiros plenos em suas diferencas. Sendo
assim, o papel do Estado estaria no oferecimento de condi¢cdes, para que
conseguissem praticar a titularidade dos direitos poliétnicos, relacionando-se a
demarcagao de todas as terras indigenas, a educagao que levasse em conta seus
processos pedagogicos proprios, inclusive sistemas de cura, ciclos de produgao,
redes de interacdo com o ambiente e aos conhecimentos e sabedorias proprios.

Nessa perspectiva, a educagdo adquire a atribuicdo integradora quanto a
ancestralidade de modo a garantir as comunidades indigenas protec¢ao sociocultural.
Sendo assim, cabe ressaltar alguns dos marcos legislativos pds-constituinte que
contribuiram para o fomento da pluralidade multicultural indigena. Com efeito, a
partir da necessidade de realizar a educagao como uma atividade desenvolvida em
cooperacgao pelos entes da federagao, Unido, Estados, Distrito Federal e Municipios,
o Decreto n° 26/91 retirou da FUNAI a incumbéncia da educagao indigena, sendo
esta repassada para o Ministério da Educagao (BRASIL, 1991).

Em seguida, com a Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢do Nacional, lei n°
9.394/1996, houve a ratificacdo do direito a Educacédo Escolar Indigena bilingue e
intercultural bem como foi introduzido o debate sobre o multiculturalismo (BRASIL,
1996). A partir desses paréametros, o Ministério da Educagdo e do Desporto em
conjunto com a Secretaria de Educagdo Fundamental desenvolveram o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (BRASIL, 1998). Esse referencial
surgiu com a finalidade de p6r em pratica o multiculturalismo e o direito a diferenga
nas instituigdes escolares indigenas como forma de orientagdo quanto aos principios
da pluralidade cultural e produgdo de materiais didaticos. Desse modo, objetivou-se
diminuir os entraves entre legislagao, planejamento e experiéncias pedagodgicas nas
salas de aula indigenas (STORCH; TAMBORIL, 2021).
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Ja a partir do Parecer n° 14/99 (BRASIL, 1999a) e da Resolugdo 03/99
(BRASIL, 1999b) houve a possibilidade de criacdo da categoria “escola indigena”.
Gruponi (2008) destaca que n&o havia instrumento legal capaz de garantir a
separagao da escola indigena das extensdes de escolas rurais ou urbanas. A partir
de 2001 houve a aprovacgao do Plano Nacional de Educacéo, com previsédo da Lei n°
10.172, de 2001 (BRASIL, 2021), o qual regulamentou a educacdo escolar
diferenciada, especifica, intercultural e bilingue, além de respaldar o magistério
indigena, reconhecer o professor indigena como profissional e apoiar a
heterogeneidade cultural.

Constitui-se como significativo o programa para formacdo de docentes
indigenas, uma vez que a docéncia indigena tem como basilar a consciéncia critica
e politica. Storch e Tamboril (2021) argumentam sobre a importancia da construgéo
e fomento no papel pedagogico desenvolvido na docéncia indigena. Os professores
indigenas sao responsaveis pela reflexdo pedagodgica e curricular, incumbidos do
compromisso com a formacao critica dos estudantes para o exercicio da cidadania
dentro e fora das aldeias.

Sendo assim, este modelo pautado fundamentalmente pelos principios do
respeito a organizagao social indigena e a valorizagdo de suas linguas maternas,
dos saberes e conhecimentos tradicionais desses povos, torna possivel o
protagonismo dos povos indigenas no tocante as alternativas ao modelo
hegemonico tradicional da educacgao. Além disso, permite fortalecer a consciéncia
coletiva da comunidade indigena em relacdo as lutas sociais pela efetividade dos
direitos diferenciados de forma a superar a colonialidade e as desigualdades dela
decorrentes.

Dessa forma, ha a constru¢cdo do projeto pedagogico libertario e
revolucionario, situando-se na integralidade e interdependéncia desses direitos
(BRUM, 2018). E inconcebivel qualquer direito cultural se este ndo se vincular ao
territério, ao espaco de dominio e desenvolvimento interno dos valores da vida, da
sobrevivéncia fisica e cultural de cada povo.

O modelo educacional indigena que visa a manutencdo da cultura e
ancestralidade enquanto sujeitos de direitos fundamentais com nogdes amerindias e
comunitarias sobre a vida humana causa articulacdo em busca da efetivacdo de
garantias enquanto sujeitos de direitos originarios. Conforme Caldart (2012), a

educacao cumpre um papel de destaque e relevancia na transformacéao social, o que
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ocorre por meio de praticas educativas que valorizem a heterogeneidade
sociocultural e ambiental e o curriculo orientado pela interagdo e pelo dialogo entre
saberes da terra, da floresta, das aguas, da ciéncia e tecnologia. Tudo isso aliado a
um calendario escolar com marcos proprios, planejado a luz da ancestralidade e

espiritualidade caracteristicas.

2. Educacao indigena: caminho desnaturalizador das desigualdades

sociais

A educacdo indigena insere-se em um contexto de rompimento de
invisibilidades, de modo que haja possibilidade do exercicio da cidadania indigena
frente ao também exercicio de uma educacéao libertadora e que revitalize saberes
locais e ancestrais promovendo participacao social.

Destaca-se que a educacgdo escolar indigena foi historicamente construida
como elemento de manutencdo do sistema colonial, uma ferramenta para
subalternizar indigenas (KNAPP; MARTINS, 2017). Nesse mesmo sentido,
apresenta-se a logica desenvolvimentista sob a perspectiva de uma educagao
voltada para o progresso econOmico, além da figura indigena em constante
otimizacao. Isto €, a ideia extraida do texto constitucional seria efetivada de forma
mais eficaz por meio da légica de acumulacdo de capital. Sob essa ética, o ser
humano prescindiria da natureza para viver, considerando a mercantilizagao de tudo
o que for natural. A natureza, sob tal perspectiva, apresenta-se enjaulada e atua
como ferramenta para servir ao ser humano e a terra como espaco de producéo
(MARES, 2017).

Essa linha interpretativa confronta-se com a perspectiva educacional que
busca na natureza um fortalecimento indigena, uma vez que ao considerar o
desenvolvimento econédmico como caminho para o “progresso” dos povos indigenas,
colocaria em risco a relagao entre indigenas, suas terras e suas culturas.

Nesse sentido, Lang (2016) pontua que a ideia do “desenvolvimento” s6 é
possivel em contextos que implicam a destruicdo de outras culturas e outros modos
de vida, tornando os territérios funcionais a loégica capitalista. Dessa forma,
necessario se faz o questionamento sobre os conceitos de riqueza e de pobreza em
razdo da reducdo de possibilidades que a vida baseada no dinheiro poderia

acarretar. Enquanto na légica capitalista a riqueza esta intimamente relacionada ao
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consumo, ha economias que sao fundamentadas na permuta, na propriedade
coletiva da terra, sendo este um tipo de vida compreendido segundo o pensamento
neoliberal, como subdesenvolvido e que necessitaria de uma “cooperacdo ao
desenvolvimento”. Assim, Brand (2016, p.127) afirma:
A funcgao principal do Estado capitalista — patriarcal, racista, imperial e pés-
colonial — é a de consolidar as relagdes sociais dominantes e dar-lhes certa

continuidade, mas também de contribuir, de maneira controlada, para que
transitem em dire¢cdo a novos arranjos convenientes.

Compreende-se, desse modo, que a légica desenvolvimentista contribui para
a colonialidade, tendo em vista que se baseia em relagbes racistas de poder
(QUIJANO, 2009) a exemplo das politicas assimilacionistas. A ideia hegeménica
sobre desenvolvimento implementa politicas que correspondem aos interesses do
capitalismo mundializado, ao mesmo tempo em que desconsidera as necessidades
e vontade dos indigenas. Observa-se que as agdes estatais ndo sao neutras, as
politicas publicas s&o resultado de “equilibrio instavel, resultado de disputas entre
diferentes atores politicos e sociais, que respondem sempre a um determinado
momento conjuntural” (BRAND, p. 129, 2016).

Assim, o campo dos saberes também carrega a influéncia da narrativa
neoliberal apresentando-se como conhecimento objetivo, cientifico e universal
(LANDER, 2005). A ideia de universalidade torna-se excludente ao passo que nega
direitos, utilizam-se da ordem de direitos universais para ndo conceber direitos aos
povos originarios.

O universalismo da filosofia da histéria de Hegel reproduz o mesmo
processo sistematico de exclusdes. A histéria é universal como realizagéao

do espirito universal. Mas desse espirito universal ndo participam
igualmente todos os povos (LANDER, 2005, p. 11).

Nesse aspecto o pensamento decolonial vem desconstruir o que Quijano
(2005, p. 107/108) denominou por “instrumento de dominagao social universal”. Ou
seja, a colonialidade, o eixo mais duradouro e estavel do colonialismo fundamenta a
perspectiva etnocéntrica incorporada pela homogeneizacdo de experiéncias,
historias, recursos e produtos culturais articulados numa s6 ordem cultural global,
sob a forma do controle de trabalho do capital (QUIJANO, 2005).

A desconstrucao e formas de resisténcia ao eurocentrismo propdéem o
reconhecimento da cidadania, ou seja, construgdo de vinculos juridicos de

nacionalidade com construgao politica diversa. Desse modo, 0 espago para pugnar
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pela cidadania ativa indigena seria um espag¢o democratico com preservagao e
manifestacdo da identidade e participacdo publica nos ambitos politico, social,
cultural e econémico, desde e com suas diferengas (DANTAS, 2014). Nesse sentido,
a expressao da cidadania pode ser compreendida conforme preceitua Dallari (1998)
como o conjunto de direitos que expressa a possibilidade de participagcdo ativa na
vida e no governo de um povo. Para consolidacdo da cidadania indigena tem-se
como basilar a perspectiva decolonial e emancipatoria inserida no contexto da
heterogeneidade e pluralidade dos sujeitos e povos originarios.

A cidadania sob o viés decolonial vai além da nacionalidade e garantia de
direitos, necessitando ser compreendida como emancipatoria, libertadora em
oposigcdo ao padrao da logica desenvolvimentista, neoliberal e dominadora. Sendo
assim, constitui-se como um processo social fundamentado na valorizacdo da
pluralidade étnica, cultural e em constante dialogo com a historia e cultura ancestral
(OLIVEIRA, 2021).

Nesse contexto, as escolas sob a concepg¢ao emancipatoria tornam-se um
espaco de esperanca. A pratica curricular amplia as possibilidades para lutas e
reivindicagcdes. Assim, por meio das lutas indigenas o ambiente escolar constitui
espacos que ultrapassaram o processo de aculturagdao. Sob essa perspectiva, tem-
se o0 contexto pedagdgico resultante do exercicio do poder politico, de modo a
vislumbrar a partir da interculturalidade possibilidades e alternativas epistemologicas
aos processos racistas, sexistas e colonialistas que permeiam o ambito educativo. O
reconhecimento das multiplas formas de conhecimentos e o (r)encontro da escola
com a realidade social permitem mudancas no status quo, as quais tornam-se
possiveis a partir do enfrentamento organizado frente ao poder publico (ROMERO,
2020). Nesse contexto, o que se busca € a educacgao libertadora, isto é, com
possibilidades para vivenciar contextos de aprendizagem com consciéncia cidada
(BENTO; THEIS; OLIVEIRA, 2018).

Para tanto, € necessario perceber que o processo de aprendizagem e a
pedagogia indigena sao estruturados a partir da oralidade, de praticas cotidianas e
culturais, o que vai de encontro a cultura europeia e dominante, a qual baseia-se na
escrita, demonstrando ser mais uma das consequéncias do pensamento cientifico
moderno, a partir da naturalizagdo das caracteristicas das sociedades ocidentais
(LANDER, 2005).
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Nos padrdes ocidentais, dentro da légica colonizadora, a pedagogia é uma
ciéncia que se transmite através de livros, dentro das salas de aula das
universidades e que apenas um numero restrito de pessoas possui. Nas
escolas, ela sera apenas aplicada, e ndao compartilhada entre educadores e
educandos, sempre com o olhar de que existe aquele que possui o
conhecimento e aqueles que precisam ser dominados. Entendemos que
existem educadores que quebram esses paradigmas, assim como teorias
que se chocam com essa perspectiva, porém esses ainda sdo minoria
dentro de um sistema hierarquico e homogeneizador. A pedagogia guarani
quebra essa hierarquizagao (VIEIRA, DE ABREU; 2021, p.12).

A pedagogia indigena pauta-se nas praticas proprias de vivéncia em
comunidade, em conformidade aos valores culturais predominantes para cada povo,
ressaltando e evidenciando os povos indigenas como sujeitos que fazem historia e
que nao apenas dela participam. Nesse contexto, Benites (2014) comenta que as
praticas pedagogicas devem contribuir para que o sujeito construa o caminho,
utilizando as experiéncias, os diversos olhares, buscando a integracdo e a
diversidade.

Nesse sentido, a pedagogia enquanto caminho desnaturalizador de
desigualdades sociais, especificamente com delimitagdo quanto aos povos
indigenas, busca a superagao da cultura que nega o diferente e de modo que os
limites epistemoldgicos sejam construidos em conformidade a uma filosofia latino-
americana. (DUSSEL, 1977). Assim, Dussel conceitua a filosofia da libertagdo como
“...} um movimento amplo, uma alianga estratégica do pensamento critico, que se
define em fungao da pratica, em vista da libertacdo das nossas nagdes e classes
oprimidas” (1977, p. 217).

A filosofia da libertagdo coaduna com a perspectiva freireana quanto ao modo
educacional, a qual tornou-se expressiva quanto as praticas pedagdgicas e de
enfrentamento a identidade colonial. O entendimento de educacdo pode ser
compreendido como ato politico e que preceitua a pratica social como pratica
educativa, enquanto fendbmeno da existéncia, portanto, humano (FREIRE, 2001).
Assim, compreende-se que as praticas educativas e de aprendizados estado
intimamente relacionadas as situagbes reais vivenciadas pelos indigenas, nesse
sentido, a relagdo da tomada de consciéncia vem intrinseca a preservacao cultural
ancestral e a territorialidade.

Nesse aspecto, as vivéncias comunitarias em consonancia a construgcao de
praticas escolares educativas, visando a desnaturalizagdo de desigualdades sociais
e ao estabelecimento de uma educacédo voltada para a emancipagao indigena,

exigem respeito aos saberes anteriores dos educandos-indigenas.
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Freire (1996) comenta e questiona o aprendizado construido e também a
razao de ser de alguns desses saberes em relacdo com a docéncia dos conteudos.
Dessa forma, haveria a possibilidade de estabelecer intimidade entre as matrizes
curriculares, as vivéncias indigenas comunitarias e as experiéncias sociais. O
conceito dialoga com a filosofia da libertagdo proposta por Dussel (1977) ao modo
que este propde a articulacdo das lutas de classes oprimidas como ponto de partida
da filosofia da libertagdo valendo-se da praxis do fildsofo com o sujeito histérico real,
com os seus interesses e sua consciéncia.

As escolas préprias e bilingues indigenas buscam, portanto, a revitalizagao
de suas linguas maternas ao mesmo tempo em que se sustenta a construgcédo de
sentido no ensino, a partir dos demais conhecimentos. Nessa perspectiva, Bento;
Theis; Oliveira (2018) narram a utilizagcdo dos espagos escolares dos povos
Lakland/Xokleng como meios de romper o isolamento causado pela construgédo da
barragem local. Desse modo, além de propiciar a perpetuacdo dos saberes
milenares percebe-se que a educagéo escolar indigena com viés libertario fomenta a
emancipacgao dos povos e a revitalizagao da cultura.

Contudo, alguns pontos ainda necessitam ser avaliados enquanto analise da
pedagogia escolar indigena enquanto caminho desnaturalizador de desigualdades
sociais e impulsionador de realidades emancipatorias e libertarias. Nesse sentido,
tem-se a reflexdo sobre a elaboragcdo do material didatico e os reflexos diretos na
consolidacdo do ambiente escolar enquanto espaco para reconhecer e manter a
diversidade.

Sobre o aspecto da redugéo dos saberes no espago escolar, D'Angelis (1995)
demonstra-se contra a ditadura da escola ao tempo em que afirma que a
comunidade nao precisa da escola para conservar, construir e transmitir esse tipo
de conhecimento. O ponto que D’Angelis (1995) questiona é referente a autonomia
dos povos, ao tempo em que afirma “é recorrente a afirmacdo de que as
comunidades indigenas pedem escola porque querem saber ler, escrever e fazer
conta ‘pra deixar de ser enganadas pelos brancos™. (D’Angelis, 1995, p. 21). Vale
destacar o que Freire (2014) pensa sobre a alfabetizacao relacionada a democracia
da cultura. Desse modo, a proposta em educagao indigena e em educagéao escolar
indigena é a construgdo de saberes que ndo tornem indigenas como pacientes ou
objetos, e, sim desenvolvam “impaciéncia, a vivacidade, caracteristica dos estados

de procura, de invencgao e reivindicacao” (FREIRE, 2014, p. 104).
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Cabe observar que a construgdo da educagao indigena ultrapassa os limites
escolares e simultaneamente representa e reflete os anseios e necessidades das
comunidades indigenas fundamentados na interculturalidade, em contextos
socioculturais, bem como em compartilhar as vivéncias dos ancidos. Nesse aspecto,
observa-se que a educagao nao pode estar restrita ao ambiente escolar e possui

como finalidade a superagao da colonizagao e da colonialidade.

3.3 Educacao indigena e a filosofia do Bem Viver: uma analise a luz das

experiéncias do povo Xukuru de Ororuba

A colonizagéo nas cidades da América Latina originou espagos marcados por
invasoes, violéncias em locais antes habitados por indigenas. O imaginario coletivo,
também colonizado, assimilou o movimento desenvolvimentista como referencial de
poder, compreendendo os demais modos de vivéncias como atrasados em
comparagao a dita superioridade europeia.

Nesse sentido, Walsh (2009) além de destacar a desumanizagao derivada da
colonialidade do ser, e do eurocentrismo como perspectiva hegemdnica
(colonialidade do saber), a qual pde em cheque as faculdades cognitivas daqueles
que nao estdo alinhados com a d6tica de mundo moderno, colonial e eurocéntrico
também ressalta outro tipo de colonialidade, a cosmogdnica ou da mae natureza. A
partir da analise das consequéncias dessa colonialidade encontra-se ndo apenas a
desumanizacdo do ser em sentido individual, mas também a negacgédo das
coletividades (WALSH, 2009).

Importante destacar ainda que os padrbes do neoliberalismo ajustam-se ao
tempo, reacomodam-se, sendo assim, surge o discurso (neo)liberal multiculturalista
em consonancia ao desenvolvimentismo, ou seja, as forma de dominagdo e
mercantilizagdo da natureza se perpetuam com nova roupagem, apresentando-se
como economia-verde (WALSH, 2009).

As matrizes educacionais em solos latinos também foram estruturadas para
reproduzir a universalidade fundamentada no progresso e desenvolvimento
econdbmico (MARKUS, 2018). Krenak (2020) argumenta sobre as praticas
capitalistas e sobre a vulnerabilidade da humanidade frente a voz da mae natureza
fazendo o esforco de comunicar a crise ambiental vivenciada. Para admitir a crise e

passar pela transformacdo ha a admissdo de transformacido, de sonho coletivo.
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Essa esperanca de sonho encontra fundamento nas praticas, vivéncias e
experiéncias indigenas, a sintetizagcdo de uma civilizagdo viva capaz de superar a
Modernidade colonial (ACOSTA, 2016; KRENAK, 2020).

A partir da matriz comunitaria em equilibrio e harmonia com a Natureza surge
o Bem Viver que de certo modo desaloja o conceito tradicional de desenvolvimento
ao tempo que introduz uma visdo de mundo mais diversificada e complexa. Dessa
forma, o Bem Viver fundamenta-se na oportunidade de uma sociedade em
convivéncia harmoniosa entre seres humanos e com a Natureza (ACOSTA, 2016).

O surgimento da teoria do Bem Viver rememora as praticas ancestrais dos
povos que viviam na Cordilheira dos Andes (KRENAK, 2021). O Bem Viver ou Buen
Vivir ou Vivir Bien ou ainda Sumak Kawsai alia-se ao fundamento “na vigéncia dos
Direitos Humanos e dos Direitos da Natureza, inspirado na reciprocidade e na
solidariedade” (ACOSTA, 2016, p. 25).

Para Alcantara e Sampaio (2017) o Bem Viver é fruto da confluéncia de
fatores como movimentos sociais latino-americanos, as ideologias de movimentos
globais e o desencanto com os movimentos desenvolvimentistas. Surge, portanto,
no contexto de reivindicagdo por espagos de interculturalidade ao tempo em que
introduz a légica biocéntrica e ecocéntrica (HAIDAR; BERROS, 2021).

E a partir desse contexto que os Direitos da Natureza tiveram uma importante
conquista em 2008 com o reconhecimento da Natureza como sendo sujeito de
direitos a partir da perspectiva biocéntrica pela Constituicdo equatoriana. Ja em
2009, na Bolivia, foi constitucionalizado o direito a Pachamama, ou seja, um
horizonte capaz de repensar modos de vida e modelos hegemdnicos
desenvolvimentistas. Necessario destacar que em ambas as Cartas houve o
reconhecimento do valor intrinseco da natureza, de forma que foi recepcionada a
cosmovisdo indigena em relagao a ruptura quanto ao tratamento mercantilizador do
meio ambiente (HAIDAR; BERROS, 2021).

O Bem Viver questiona o modelo eurocéntrico de bem estar. Krenak (2021)
afirma que o bem estar consolida-se no entendimento sobre o consumo da natureza,
utilizando-se do meio ambiente de forma predatdria e exaustiva. No mesmo sentido,
Acosta (2016) narra a inviabilidade do estilo de vida dominante e afirma que
crescimento material sem fim poderia resultar no suicidio coletivo. Percebe-se, por
conseguinte, a influéncia da cosmovisao dos povos indigenas andinos e amazdénicos

na inspiracao do Bem Viver. Para Ibanez (2016, p. 321) o Bem Viver constitui-se
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como “um horizonte de sentido, um indicativo de que € possivel transitar para outros
modos de vida e formas civilizatérias que nos permitam sair da armadilha da
modernidade e do desenvolvimento hegemonico”.

E a partir dessa conjuntura que se baseia a perspectiva educacional como
meio intercultural, construindo caminhos e alternativas aos modos de vida
capitalistas, os quais na procura incessante pelo desenvolvimento econémico das
sociedades, e sob o pretexto de trazer “progresso” aos povos indigenas, colocam
em risco a relagao entre os indigenas, suas terras e suas culturas.

Como bem afirma Acosta (2016, p. 55), com o fortalecimento global do
progresso e desenvolvimento econdmico “definiu-se a natureza sem considerar a
humanidade como sua parte integral, desconhecendo que os seres humanos
também sdo natureza. Com isso, abriu-se o caminho para domina-la e manipula-la”.
Assim, para a filosofia de vida do Bem Viver ndo ha possibilidade de vida
desvinculada da natureza, de modo que a propria existéncia humana faz parte do
que pode ser compreendido como natureza.

O Bem Viver constitui-se, assim, como um discurso contra-hegeménico que
se distancia da logica do capital e suas correspondentes praticas de dominagao.
Trata-se de uma filosofia de vida sem dogmas e que apresenta um novo sentido
para as relagdes entre indigenas, natureza e sociedade. Nesse sentido, articula-se
ambiente e sociedade, bem como coloca-se em reflexdo a mercantilizagcdo da
natureza pelo aproveitamento dos recursos naturais (HAIDAR; BERROS, 2021).

Nesse contexto, o sistema educacional indigena pode ser entendido como
meio de preservagao da natureza, incluindo-se suas terras e culturas. Logo, afasta-
se de um ensino pautado na produtividade, o que enfraquece a propria nocédo de
comunidade. E a educacdo, entendida como expoente fundamental de um
pensamento pluricultural, que fortalece a necessidade de resisténcia da cultura e
ancestralidade dos povos indigenas, possibilitando a perpetuagdo desses valores
adquiridos e continuamente reforgados.

Nesse sentido também, o povo Xukuru do Ororuba cujo nome encontra-se
com a proposta de Bem Viver ao passo que possui como significado “respeito ao
indio com a natureza. Uba € um pau. Uru é um passaro que tem na mata, ai faz
juncao e fica: Xukuru do Ororuba, o respeito do indio com a natureza” (ALMEIDA,
1997, p.5). A historia dos Xukurus nos remete a luta pelo reconhecimento da

territorialidade, como também demonstra um povo que fez e faz questdo de ser
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protagonista da propria Histéria. O orgulho em ser Xukuru associa-se diretamente a
questao educacional pois, conforme Almeida (1997, p. 29) houve

uma conscientizacdo nas aldeias Xukuru, mobilizagdes com as

comunidades, com os professores indigenas, os quais tém papel

fundamental junto as criangas, em fortalecer as tradigbes, a cultura, para

que aceitem e tenham orgulho de ser Xukuru. Hoje, depois ter passado por

esse processo de conscientizagéo, o povo Xukuru esta consciente dos seus

direitos de indio, e se orgulham de ser Xukuru e lutam juntos pelos seus
direitos, pelas suas terras.

Importante destacar a resisténcia do povo Xukuru ao longo das ultimas
décadas para demarcagao e desintrugdo das terras indigenas, tendo sido o Estado
brasileiro condenado pela Corte Interamericana de Direitos Humanos (Corte IDH)
em 2018 pela demora excessiva em um processo que resultou na morte de lideres
indigenas, dentre eles o cacique Xicao. O lider Xukuru foi importante incentivador na
tomada de consciéncia das aldeias e também nos processos educativos com forte
atuagao politica.

A trajetoria sociopolitica do povo Xukuru € marcada essencialmente pelos
elementos da coletividade e da espiritualidade. Dessa forma, tem-se a presencga do
Cacique Marcos Xukuru e do pajé Zequinha que contam com a for¢ga dos
Encantados, como meio de conectividade com a natureza sagrada e com a
ancestralidade. Conforme conta o cacique Marcos em entrevista fornecida ao
podcast Vozes em Movimento (2021), a educagao escolar indigena no espaco da
aldeia tem importante funcdo para construgcdo da identidade do povo como
reconhecimento do ser Xukuru. A luta pelo direito a educacdo caminhou em paralelo
a luta pela territorialidade, desse modo, o cacique narra que, desde 1992, houve
uma mobilizacdo pelo Conselho de Lideranga para efetivar as legislacbes que
garantiam a efetivagdo da educagéo escolar indigena, o que culminou, em 1997 na
criagdo do Conselho de Professores Indigenas Xukurus (COPIXO).

Vale comentar ainda que, em memoria ao cacique Xicao e também como
meio de construcdo das pautas, deliberagdes sobre projetos de vida e instancias
organizacionais, anualmente ¢é realizada a Assembleia Xukuru. O evento
proporciona visibilidade social ao povo e permite a articulagao politica, além de ter
carater avaliativo e de planejamento. Percebe-se a importédncia da educagao
indigena Xukuru também nesses eventos. Desde 2002 ha o registro na Carta de
Compromisso (ASSEMBLEIA XUKURU DO ORORUBA; 2002) com a educacdo do

povo Xukuru, com a formagdo de guerreiros e guerreiras conscientes de direitos,
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praticantes dos costumes. Ja na Carta da Il Assembleia (ASSMBLEIA XUKURU DO
ORORUBA, 2003) ha mengéo ao COPIXO como uma das importantes instancias da
organizagado social, e responsavel pela coordenagdo e orientacdo educacional
escolar nas aldeias. O COPIXO contribui para impulsionar a educagao Xukuru e o
fortalecimento da autonomia da comunidade, inclusive destacando-se as conquistas
como a elaboracdo de calendarios especificos e a contribuicdo para criacao
Comissédo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE), em 2001
(PIMENTEL; MOURA, 2020).

Infere-se, destarte, a forte e resistente educagao do povo Xukuru do Ororuba
que conta com importantes conquistas, tais como a publicagcéo de livros especificos
do proprio povo, inclusive produzidos por indigenas, como: “Xukuru, filhos da Mae
Natureza — Uma historia de resisténcia e luta”, bem como “Contacao de Histdrias do
Povo Xukuru do Ororubd”. Destaca-se também a etnomidia produzida no territorio
sagrado. A Ororuba Filmes surgiu com o lema “utilizando o que tem de moderno,
para fortalecer o que tem de ancestral” e possui producdo artistica com
interlocutores internos e forte produgado cultural divulgada nas diversas midias
sociais. Portanto, percebe-se a intima conexao entre arte e educagao intercultural
realizada pelo povo Xukuru do Ororuba com abrangentes possibilidades contra-
hegemodnicas valendo-se da educacéo libertadora como meio de resisténcia.

Percebe-se também o papel fundamental da construgdo educacional
intencionalmente voltada para a emancipagao comunitaria, preservagao dos saberes
ancestrais e cultivo das memoérias como fundamento da diversidade social em meio
a coletividade. Assim, viver em coletividade é pensar no ser humano integrado a
natureza, impulsionando vida harménica entre ambos, fundamentada na
autossuficiéncia e na autogestdo dos seres humanos vivendo em comunidade
(ACOSTA, 2016). Nessa perspectiva, reflete-se também sobre as vivéncias
religiosas e culturais do povo Xukuru do Ororubda, o sincretismo entre as praticas
adquiridas pelo catolicismo, as religides de matrizes africanas e também como os
conhecimentos da natureza constituem formas de expresséao da religiao por meio do
Toré (SILVA, 2011).

As praticas do Bem-Viver se confundem com as praticas habituais do povo
Xukuru, afinal o Bem-Viver enquanto filosofia de vida também se nutre de
experiéncias locais visando o estabelecimento de um meio sustentavel. Segundo o

Cacique Marcos Xukuru, também na entrevista concedida ao podcast Vozes em
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Movimento (2021), o Bem-Viver dentro da organizagdo Xukuru parte também do
principio da religiosidade, € construido pelo e para o povo Xukuru, sempre
ressaltando o carater de coletividade enquanto comunidade e em harmonia com a
natureza sagrada, além de evidenciar o protagonismo, quanto aos projetos de vida
atrelados aos Encantados.

Nesse sentido, cabe mencionar mais uma vez Acosta:

O Bem Viver é uma filosofia de vida que abre as portas para a construgcao
de um projeto emancipador. Um projeto que, ao haver somado histérias de
lutas, de resisténcia e de propostas de mudanga, e ao nutrir-se de
experiéncias locais, as que deverao somar-se contribuicdes provenientes de
diversas latitudes, posiciona-se como ponto de partida para estabelecer
democraticamente sociedades sustentaveis (2017, p.40).

Dessa forma, a educacdo intercultural e em consonancia aos valores
comunitarios, com ensino e aprendizagem caracteristicos, demonstra paralelismo a
cosmologia do Bem Viver. Além disso, a educagao escolar indigena Xukuru é
ministrada respeitando a forte caracteristica da oralidade nos projetos politicos
pedagogicos e, conforme dados fornecidos pelo Cacique Marcos ao podcast Vozes
em Movimento (2021), quase a totalidade do corpo docente Xukuru € composto por
indigenas e em consonancia aos principios norteadores de uma educagao escolar
diferenciada e especifica, permitindo a diminuicdo da probabilidade de

desaparecimento dos saberes ancestrais.

Barros; Franga (2021) destacam que por meio da praxis pedagdgica, com
atuagdo conjunta do pajé, do cacique e das professoras, ha caminhos para o
fomento da formagdo humana ética, e solidaria, de modo a compreender o ser
humano como constituinte do meio ambiente. Desse modo, ha a resisténcia das
préprias etnias, mantendo a esperanga e o espirito guerreiro vivo e fortalecido pelos

Encantados.
CONSIDERA(;C)ES FINAIS

A partir do marco da constituinte de 1988 os indigenas conseguiram
assegurar direitos para afirmacéo étnica e cultural. A nova constituicdo inaugurou
no Brasii o marco do constitucionalismo-latino-americano e propiciou
questionamentos sobre a colonialidade, e, consequentemente, formas para supera-
la. Nesse processo de tentativa de superagado da perspectiva colonial, observou-se

que o ambiente escolar indigena ultrapassou a perspectiva assimilacionista, a qual
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se valia da instituigdo escolar como meio de imposi¢cao de valores catequizatorios
com tentativa de homogeneizagao cultural.

Nesse sentido, percebeu-se que com o reconhecimento ao direito a diferenga
houve a possibilidade para elaboragao de projetos pedagdgicos e libertarios para a
resisténcia e a manutengcdo da cultura e da ancestralidade indigena, sendo a
educagao indigena um projeto para heterogeneizagcdo social e ambiental. A
educacdo indigena precisa ser compreendida como precursora quanto ao
rompimento de invisibilidades em contexto de exercicio da cidadania indigena.

A educagao indigena e a educagado escolar indigena nao podem ser
compreendidas pela logica desenvolvimentista, uma vez que isso significaria a
mercantilizacdo da natureza ao tempo que tornaria um risco para as culturas,
relagbes territoriais e para a propria existéncia indigena. Sendo assim, tal logica
transborda a narrativa neoliberal e fundamenta-se na ideia eurocentrada para
legitimar a colonialidade, a partir das relagdes racistas de poder. A desconstrugéo
dessa perspectiva é permeada pela garantia de direitos emancipatérios e
interculturais, com a finalidade de garantir a pluralidade étnica.

A educagao libertadora indigena baseia-se nas praticas singulares, no
respeito a territorialidade, a ancestralidade e a autonomia. Pauta-se, portanto, nas
vivéncias em comunidade enfrentando a identidade colonial e construcdo de
espacos pedagogicos criticos e com razao de ser essenciais ao proprio povo. Nesse
contexto, o Bem Viver surge como horizonte de sentido, em resposta aos anseios
dos movimentos sociais da América Latina, como meio de promover a harmonia
entre seres-humanos, natureza e sociedade. E sob essa 6tica que se visualiza a
concepgao educacional indigena, valendo-se do sistema educacional como meio
para preservacgao da natureza e das culturas.

No cenario dos Xukurus do Ororuba, pode-se perceber com frequéncia a
filosofia do Bem Viver, além da importancia da educagédo escolar indigena como
forma de fortalecimento para lutas e resisténcia do povo Xukuru enquanto
reconhecimento de direitos, garantias e defesa do territorio. As frequentes
mobilizagdes sociais da comunidade, o histérico de luta e resisténcia para perpetuar
os costumes, tradi¢cdes e a ancestralidade do povo Xukuru articulados, inclusive com
a presenga de um conselho de professores na aldeia (COPIXO), faz perceber a
dindmica, a constancia e a determinacdo da comunidade em realizar uma educacao

indigena intercultural e firmada nos preceitos do Bem-Viver sob a forca dos
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Encantados, além de firmar espagos para construcdo de saberes plurais e

democraticos.
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